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सारािंश 

कविता का संबंध व्यक्ति के हृदय से माना गया है। कविता वदल से आवनकलती है और वदल तक पहुँचती हैं। 

अभी तक आपने इस पाठ्यक्रम की सभी कविताएुँ  तो पढ़ ही ली हैं। - रैदास, तुलसी, मीराुँ आवद। आप सोच 

रहे होगें वक रैदास से पहला पाठ आरंभ हो रहा है, इसवलए कविता की यात्रा भी रैदास से ही शुरू हई होगी। 

एक प्रकार से आप ठीक सोच रहे हैं। कम-से-कम इस स्तर पर इस पाठ्यक्रम में कविता का प्रारंभ रैदास 

जी से ही हआ है। परंतु क्या वहंदी कविता भी यही ंसे शुरू हई तो इसका उत्तर है-नही।ं  तेरहिी ंसदी तक 

धमम के के्षत्र में बडी अस्तव्यस्तता आ गई। जनता में वसद्ो ंऔर योवगयो ंआवद द्वारा प्रचवलत अंधविश्वास फैल 

रहे थे, शास्त्रज्ञानसंपन्न िगम में भी रूवढ़यो ंऔर आडंबर की प्रधानता हो चली थी। मायािाद के प्रभाि से 

लोकविमुखता और वनक्तियता के भाि समाज में पनपने लगे थे। ऐसे समय में भक्तिआंदोलन के रूप में ऐसा 

भारतव्यापी विशाल सांसृ्कवतक आंदोलन उठा वजसने समाज में उत्कर्मविधायक सामावजक और िैयक्तिक 

मूल्ो ंकी प्रवतष्ठा की। यद्यवप भक्ति का स्रोत दवक्षण से आया तथावप उत्तर भारत की नई पररक्तिवतयो ंमें 

उसने एक नया रूप भी ग्रहण वकया। मुसलमानो ं के इस देश में बस जाने पर एक ऐसे भक्तिमागम की 

आिश्यकता थी जो वहंदू और मुसलमान दोनो ंको ग्राह्य हो। इसके अवतररि वनम्न िगम के वलए भी अवधक 

मान्य मत िही हो सकता था जो उन्ी ंके िगम के पुरुर् द्वारा प्रिवतमत हो। महाराष्ट्र  के संत नामदेि ने १४िी ं

शताब्दी में इसी प्रकार के भक्तिमत का सामान्य जनता में प्रचार वकया वजसमें भगिान   के सगुण और वनगुमण 

दोनो ंरूप गृहीत थे। कबीर के संतमत के ये पूिमपुरुर् हैं। दूसरी ओर सूफी कवियो ंने वहंदुओ ंकी लोककथाओ ं

का आधार लेकर ईश्वर के पे्रममय रूप का प्रचार वकया।  

मुख्यशब्द: वहंदी भक्ति, कविताओ ंके महत्व, कविता की भार्ा और स्वरूप 

प्रस्तािना 

वहंदी सावहत्य में भक्ति अपना एक अहम और 

महत्वपूणम िान रखता है। आवदकाल के बाद 

आये इस युग को पूिम मध्यकाल भी कहा जाता है। 

वजसकी समयािवध संित  1375 से संित  1700 

तक की मानी जाती है। यह वहंदी सावहत्य का शे्रष्ठ 

युग है।  

वजसको जॉजम वग्रयसमन ने स्वणमकाल, श्यामसुन्दर 

दास ने स्वणमयुग, आचायम राम चंद्र शुक्ल ने भक्ति 

काल एिं हजारी प्रसाद वद्विेदी ने लोक 
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जागरण कहा। समू्पणम सावहत्य के शे्रष्ठ कवि और 

उत्तम रचनाएं इसी युग में प्राप्त होती हैं। 

भक्ति 

भक्ति का शाक्तब्दक अथम है "लगाि, भागीदारी, 

पे्रम, विश्वास, पे्रम, भक्ति, पूजा, पवित्रता।" [१] 

वहंदू धमम में, यह एक भि द्वारा एक व्यक्तिगत 

भगिान या एक प्रवतवनवधत्वकताम भगिान के वलए 

भक्ति, और प्यार करने के वलए संदवभमत करता है।  

शे्वताश्वतर उपवनर्द जैसे प्राचीन गं्रथो ंमें, शब्द का 

सीधा मतलब है वकसी भी प्रयास के वलए 

भागीदारी, भक्ति और पे्रम, जबवक भगिद्गीता में, 

यह आध्याक्तिकता के संभावित मागों में से एक को 

और भक्ति मागम में, भक्ति मागम के रूप में दशामता 

है। भारतीय धमों में भक्ति "भािनािक 

भक्तििाद" है, विशेर् रूप से एक व्यक्तिगत 

भगिान या आध्याक्तिक विचारो ंके वलए। यह शब्द 

एक आंदोलन को भी संदवभमत करता है, जो 

अल्वार और नयनारो ंद्वारा अग्रसर होता है, जो देि 

विषु्ण (िैष्णििाद), ब्रह्मा (ब्राह्मणिाद), वशिा 

(शैििाद) और देिी (शक्तििाद) के आसपास 

विकवसत होता है, पहली सहस्राब्दी ई.पू. के दूसरे 

भाग में। यह विवभन्न वहंदू परंपराओ ं में 12 िी ं

शताब्दी के बाद भारत में तेजी से विकवसत हआ, 

संभितः  भारत में इस्लाम के आगमन की 

प्रवतवक्रया में।  

भक्ति विचारो ंने भारत में कई लोकवप्रय गं्रथो ंऔर 

संत-कवियो ंको पे्रररत वकया है। उदाहरण के वलए, 

भागित पुराण, कृष्ण-संबंवधत पाठ है जो वहंदू धमम 

में भक्ति आंदोलन से जुडा है। भक्ति भारत में 

प्रचवलत अन्य धमों में भी पाई जाती है, और इसने 

आधुवनक युग में ईसाई धमम और वहंदू धमम के बीच 

संबंधो ंको प्रभावित वकया है। वनगुमणी भक्ति (वबना 

गुणो ं के परमािा की भक्ति) वसख धमम में पाई 

जाती है, साथ ही वहंदू धमम भी। भारत के बाहर, 

कुछ दवक्षण पूिम एवशयाई और पूिी एवशयाई बौद् 

परंपराओ ंमें भािनािक भक्ति पाई जाती है, और 

इसे कभी-कभी भट्टी के रूप में भी जाना जाता है।  

भक्ति शब्द का अथम साम्य से अलग लेवकन काम 

से अलग है। काम्या भािनािक संबंध, कभी-

कभी कामुक भक्ति और कामुक पे्रम के साथ 

संबंध बनाती है। भक्ति, इसके विपरीत, 

आध्याक्तिक, धावममक अिधारणाओ ंया वसद्ांतो ंके 

वलए एक पे्रम और भक्ति है, जो भािना और बुक्तद् 

दोनो ं को संलग्न करती है। करेन पेचवलस का 

कहना है वक भक्ति शब्द को असंयवमत भािना के 

रूप में नही ंसमझा जाना चावहए, लेवकन प्रवतबद् 

सगाई के रूप में। िह कहती है वक, वहंदू धमम में 

भक्ति की अिधारणा में, सगाई में भािना और 

बुक्तद् के बीच एक साथ तनाि शावमल होता है, 

"सामावजक संदभम और लौवकक स्वतंत्रता की पुन: 

भािना, विचार को एक विचारशील, सचेत 

दृवष्ट्कोण में अनुभि करने के वलए बुक्तद्"। भक्ति 

का अभ्यास करने िाले को भि कहा जाता है।  

िैवदक संसृ्कत सावहत्य में, भक्ति शब्द का सामान्य 

अथम है "आपसी लगाि, भक्ति, पे्रम के वलए 

भक्ति," जैसे वक मानिीय ररश्ो ंमें, सबसे अवधक 

वप्रय-पे्रमी, वमत्र-वमत्र, राजा-विर्य, माता-वपता के 

बीच ।यह आध्याक्तिक गुरु (गुरु) के प्रवत समपमण 

को गुरु-भक्ति, या एक व्यक्तिगत देिता के रूप 

में संदवभमत कर सकता है, या आध्याक्तिकता के 

वलए वबना रूप (वनगुमण) के।  

श्रीलंकाई बौद् विद्वान सनथ नानायकारा के 

अनुसार, अंगे्रजी में एक भी शब्द ऐसा नही ंहै जो 
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भारतीय धमों में भक्ति की अिधारणा का पयामप्त 

रूप से अनुिाद या प्रवतवनवधत्व करता हो। 

"भक्ति, विश्वास, भक्ति विश्वास" जैसे शब्द भक्ति 

के कुछ पहलुओ ंका प्रवतवनवधत्व करते हैं, लेवकन 

इसका अथम बहत अवधक है। अिधारणा में गहरा 

लगाि, लगाि की भािना शावमल है, लेवकन इच्छा 

नही ंहै क्योवंक "इच्छा स्वाथी है, से्नह वनः स्वाथम है"। 

कुछ विद्वान, नानायक्कारा कहते हैं, इसे साधना 

(संसृ्कत: श्राद्) से जोडा जाता है वजसका अथम है 

"विश्वास, विश्वास या विश्वास"। हालाुँवक, भक्ति 

अपने आप में एक अंत, या आध्याक्तिक ज्ञान के 

वलए एक मागम है। भक्ति शब्द का अथम वहंदू धमम में 

मोक्ष (आध्याक्तिक स्वतंत्रता, मुक्ति, मोक्ष) के वलए 

कई िैकक्तिक आध्याक्तिक मागों में से एक है, 

और इसे भक्ति मागम या भक्ति योग के रूप में 

जाना जाता है। अन्य मागम हैं ज्ञान मागम (ज्ञान का 

मागम), कमम मागम (काम का मागम), राजा मागम 

(वचंतन और मनन का मागम)। 

भक्ति शब्द का आमतौर पर ओररएंटवलस्ट 

सावहत्य में "भक्ति" के रूप में अनुिाद वकया गया 

है। औपवनिेवशक युग के लेखको ंने विवभन्न रूप 

से भक्ति को रहस्यिाद या एकेश्वरिादी समानता 

के साथ लोगो ंको वबछाने की "आवदम" धावममक 

भक्ति के रूप में िवणमत वकया।  हालांवक, 

आधुवनक विद्वानो ंने कहा वक "भक्ति" भक्ति का 

एक भ्रामक और अधूरा अनुिाद है। कई 

समकालीन विद्वानो ं ने इस शब्दािली पर सिाल 

उठाए हैं, और अब भक्ति शब्द को कई 

आध्याक्तिक दृवष्ट्कोणो ं में से एक के रूप में 

पहचानते हैं जो िैवदक संदभम और जीिन के वहंदू 

तरीके पर प्रवतवबंब से उभरे हैं। भारतीय धमों में 

भक्ति एक ईश्वर या धमम के प्रवत अनुष्ठान नही ंहै, 

बक्ति एक ऐसे मागम में भागीदारी है वजसमें 

व्यिहार, नैवतकता, पे्रम और आध्याक्तिकता 

शावमल है। इसमें अन्य बातो ंके अलािा, मन की 

क्तिवत को पररषृ्कत करना, ईश्वर को जानना, ईश्वर 

में भाग लेना, और ईश्वर को आंतररक बनाना 

शावमल है। "भक्ति" के बजाय, "भक्ति" शब्द की 

जगह विद्वता सावहत्य में भक्ति शब्द के वलए एक 

शब्द के रूप में वदखाई दे रहा है। डेविड लोरें जेन 

कहते हैं वक वसख और वहंदू धमम में भक्ति एक 

महत्वपूणम शब्द है। िे दोनो ंकई अिधारणाओ ंऔर 

मूल आध्याक्तिक विचारो ं को साझा करते हैं, 

लेवकन वनगुमणी की भक्ति (गुणो ंके वबना परमािा 

की भक्ति) विशेर् रूप से वसख धमम में महत्वपूणम 

है। वहंदू धमम में, विविध विचार जारी हैं, जहां सगुनी 

और वनगुमणी भक्ति (गुणो ं के साथ या वबना 

परमािा की भक्ति) या आध्याक्तिकता के 

िैकक्तिक मागम वहंदू की पसंद के वलए छोड वदए 

गए विकिो ंमें से हैं। 

भक्तिकाल के कहि 

भक्तिकाल में कृष्णभक्ति शाखा के अंतगमत आने 

िाले प्रमुख कवि हैं - कबीरदास, संत वशरोमवण 

रविदास,तुलसीदास, सूरदास, नंददास, कृष्णदास

, परमानंददास, कंुभनदास, चतुभुमजदास, छीत

स्वामी, गोविन्दस्वामी, वहतहररिंश, गदाधरभट्ट, 

मीराबाई, स्वामीहररदास, सूरदासमदनमोहन, श्री

भट्ट, व्यास जी, रसखान, धु्रिदास तथा चैतन्य 

महाप्रभु। 

सूरदास 

वहन्दी सावहत्य के शे्रष्ठ कृष्णभि कवि सूरदास का 

जन्म 1483 ई. के आस-पास हआ था। इनकी 

मृतु्य अनुमानत: 1563 ई. के आस-पास हई। 

इनके बारे में ‘भिमाल’ और ‘चौरासी िैष्णिन 
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की िाताम’ में थोडी-बहत जानकारी वमल जाती है। 

‘आईने अकबरी’ और ‘मंुवशयात अबु्बलफजल’ में 

भी वकसी संत सूरदास का उले्लख है, वकनु्त िे 

बनारक के कोई और सूरदास प्रतीत होते हैं। 

अनुशु्रवत यह अिश्य है वक अकबर बादशाह 

सूरदास का यश सुनकर उनसे वमलने आए थे। 

‘भिमाल’ में इनकी भक्ति, कविता एिं गुणो ंकी 

प्रशंसा है तथा इनकी अंधता का उले्लख है। 

‘चौरासी िैष्णिन की िाताम’ के अनुसार िे आगरा 

और मथुरा के बीच साधु या स्वामी के रूप में रहते 

थे। िे िल्लभाचायम के दशमन को गए और उनसे 

लीलागान का उपदेश पाकर कृष्ण-चररत विर्यक 

पदो ंकी रचना करने लगे। कालांतर में श्रीनाथ जी 

के मंवदर का वनमामण होने पर महाप्रभु िल्लभाचायम 

ने इन्ें यहाुँ कीतमन का कायम सौपंा. सूरदास के 

विर्य में कहा जाता है वक िे जन्मांध थे। उन्ोनें 

अपने को ‘जन्म को आुँधर’ कहा भी है। वकनु्त 

इसके शब्दाथम पर अवधक नही ंजाना चावहए। सूर 

के काव्य में प्रकृवतयाुँ और जीिन का जो सूक्ष्म 

सौन्दयम वचवत्रत है उससे यह नही ंलगता वक िे 

जन्मांध थे। उनके विर्य में ऐसी कहानी भी वमलती 

है वक तीव्र अंतद्वम न्द्द्व के वकसी क्षण में उन्ोनें अपनी 

आुँखें फोड ली थी।ं उवचत यही मालूम पडता है 

वक िे जन्मांध नही ंथे। कालांतर में अपनी आुँखो ं

की ज्योवत खो बैठे थे। सूरदास अब अंधो ंको कहते 

हैं। यह परम्परा सूर के अंधे होने से चली है। सूर 

का आशय ‘शूर’ से है। शूर और सती मध्यकालीन 

भि साधको ंके आदशम थे। 

कृहतयााँ 

1. सूरसागर 

2. सूरसारािली 

3. सावहत्य लहरी 

सिंत हशरोमहि रहिदास 

रैदास नाम से विख्यात संत रविदास का जन्म सन  

1388 (इनका जन्म कुछ विद्वान 1398 में हआ 

भी बताते हैं) को बनारस में हआ था। रैदास कबीर 

के समकालीन हैं। रैदास की ख्यावत से प्रभावित 

होकर वसकंदर लोदी ने इन्ें वदल्ली आने का 

वनमंत्रण भेजा था। 

मध्ययुगीन साधको ंमें रैदास का विवशष्ट् िान है। 

कबीर की तरह रैदास भी संत कोवट के प्रमुख 

कवियो ंमें विवशष्ट् िान रखते हैं। कबीर ने 'संतन 

में रविदास' कहकर इन्ें मान्यता दी है। 

मूवतमपूजा, तीथमयात्रा जैसे वदखािो ं में रैदास का 

वबिुल भी विश्वास न था। िह व्यक्ति की आंतररक 

भािनाओ ंऔर आपसी भाईचारे को ही सच्चा धमम 

मानते थे। रैदास ने अपनी काव्य-रचनाओ ं में 

सरल, व्यािहाररक ब्रजभार्ा का प्रयोग वकया है, 

वजसमें अिधी, राजिानी, खडी बोली और उदूम-

फारसी के शब्दो ंका भी वमश्रण है। रैदास को 

उपमा और रूपक अलंकार विशेर् वप्रय रहे हैं। 

सीधे-सादे पदो ंमें संत कवि ने हृदय के भाि बडी 

स़फाई से प्रकट वकए हैं। इनका आिवनिेदन, 

दैन्य भाि और सहज भक्ति पाठक के हृदय को 

उदे्ववलत करते हैं। रैदास के चालीस पद वसखो ंके 

पवित्र धममगं्रथ 'गुरुगं्रथ साहब' में भी सक्तिवलत हैं। 

कहते हैं मीरा के गुरु रैदास ही थे। 

 

रहिदास जी के पद 

अब कैसे छूटे राम रट लागी। प्रभु जी, तुम चंदन 

हम पानी, जाकी अुँग-अुँग बास समानी॥ प्रभु जी, 
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तुम घन बन हम मोरा, जैसे वचतित चंद चकोरा॥ 

प्रभु जी, तुम दीपक हम बाती, जाकी जोवत बरै 

वदन राती॥ प्रभु जी, तुम मोती, हम धागा जैसे 

सोनवहं वमलत सोहागा॥ प्रभु जी, तुम स्वामी हम 

दासा, ऐसी भक्ति करै 'रैदासा'॥ 

रैदास के दोहे (काव्य) 

जावत-जावत में जावत हैं, जो केतन के पात। रैदास 

मनुर् ना जुड सके जब तक जावत न जात।। 

रैदास कनक और कंगन मावह वजवम अंतर कछु 

नावहं। तैसे ही अंतर नही ंवहन्द्दुअन तुरकन मावह।। 

वहंदू तुरक नही ंकछु भेदा सभी मह एक रि और 

मासा। दोऊ एकऊ दूजा नाही,ं पेख्यो सोइ 

रैदासा।। 

कह रैदास तेरी भगवत दूरर है, भाग बडे सो पािै। 

तवज अवभमान मेवट आपा पर, वपवपलक हिै चुवन 

खािै।। 

कृस्न, करीम, राम, हरर, राघि, जब लग एक न 

पेखा। िेद कतेब कुरान, पुरानन, सहज एक नवहं 

देखा।। 

धु्रिदास 

ये श्री वहतहररिंश के वशष्य स्वप्न में हए थे। इसके 

अवतररि उनका कुछ जीिनिृत्त प्राप्त नही ंहआ। 

िे अवधकतर िंृदािन में ही रहा करते थे। उनकी 

रचना बहत ही विसृ्तत है और इन्ोनें पदो ं के 

अवतररि दोह, चौपाई, कवित्त, सिैये आवद 

अनेक छंदो ं में भक्ति और पे्रमतत्वो ंका िणमन 

वकया है। 

कृहतयााँ- 

1.िंृदािनसत 

2.वसंगारसत 

3.रसरत्नािली 

4.नेहमंजरी 

5.रहस्यमंजरी 

रसखान 

ये वदल्ली के एक पठान सरदार थे। ये लौवकक पे्रम 

से कृष्ण पे्रम की ओर उनु्मख हए. ये गोस्वामी 

विट्ठलनाथ के बडे कृपापात्र वशष्य थे। रसखान ने 

कृष्ण का लीलागान गेयपदो ं में नही,ं सिैयो ं में 

वकया है। रसखान को सिैया छंद वसद् था। वजतने 

सहज, सरस, प्रिाहमय सिैये रसखान के हैं, उतने 

शायद ही वकसी अन्य कवि के हो.ं रसखान का 

कोई ऐसा सिैया नही ंवमलता जो उच्च स्तर का न 

हो। उनके सिैये की मावममकता का बहत बडा 

आधार दृश्यो ंऔर बाह्यांतर क्तिवतयो ंकी योजना में 

है। िही योजना रसखान के सिैयो ंके ध्ववन-प्रिाह 

में है। ब्रजभार्ा का ऐसा सहज प्रिाह अन्यत्र बहत 

कम वमलता है। रसखान सूवफयो ंका हृदय लेकर 

कृष्ण की लीला पर काव्य रचते हैं। उनमें उल्लास, 

मादकता और उत्कटता तीनो ंका संयोग है। ब्रज 

भूवम के प्रवत जो मोह रसखान की कविताओ ंमें 

वदखाई पडता है, िह उनकी विशेर्ता है। 

कृहतयााँ 

1. पे्रमिावटका 

2. सुजान रसखान 

व्यास जी 
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इनका पूरा नाम हरीराम व्यास था और िे ओरछा 

के रहनेिाले थे। ओरछानरेश मधुकर शाह के ये 

राजगुरू थे। पहले ये गौड सम्प्रदाय के िैष्णि थे 

पीछे वहतहररिंशजी के वशष्य होकर राधाबल्लभी 

हो गए। इनका समय सन  1563 ई. के आसपास 

है। इनकी रचना पररमाण में भी बहत विसृ्तत है 

और विर्य भेद के विचार से भी अवधकांश 

कृष्णभिो ंकी अपेक्षा व्यापक है। ये श्रीकृष्ण की 

बाललीला और शंृ्रगारलीला में लीन रहने पर भी 

बीच में संसार पर दृवष्ट् डाला करते थे। इन्ोनें 

तुलसीदास के समान खलो,ं पाखंवडयो ंआवद का 

भी स्मरण वकया और रसखान के अवतररि 

तत्ववनरूपण में भी ये प्रिृत्त हए हैं। 

कृहतयााँ 

1. रासपंचाध्यायी 

स्वामी हररदास 

ये महािा िंृदािन में वनंबाकम  मतांतगमत टट्टी 

संप्रदाय, वजसे सखी संप्रदाय भी कहते है, के 

संिापक थे और अकबर के समय में एक वसद् 

भि और संगीत-कला-कोविद माने जाते थे। 

कविताकाल सन  1543 से 1560 ई. ठहरता है। 

प्रवसद् गायनाचायम तानसेन इनका गुरूित  सिान 

करते थे। यह प्रवसद् है वक अकबर बादशाह साधु 

के िेश में तानसेन के साथ इनका गाना सुनने के 

वलए गया था। कहते हैं वक तानसेन इनके सामने 

गाने लगे और उन्ोनें जानबूझकर गाने में कुछ 

भूल कर दी। इसपर स्वामी हररदास ने उसी गाना 

को शुद् करके गाया. इस युक्ति से अकबर को 

इनका गाना सुनने का सौभाग्य प्राप्त हो गया। पीछे 

अकबर ने बहत कुछ पूजा चढ़ानी चाही पर इन्ोनें 

स्वीकृन न की। इनका जन्म समय कुछ ज्ञात नही ं

है। 

कृहतयााँ 

1. स्वामी हररदास जी के पद 

2. हररदास जी की बानी 

मीराबाई 

ये मेडवतया के राठौड रत्नवसंह की पुत्री, राि 

दूदाजी की पौत्री और जोधपुर के बसानेिाले 

प्रवसद् राि जोधा की प्रपौत्री थी।ं इनका जन्म सन  

1516 ई. में चोकडी नाम के एक गाुँि में हआ था 

और वििाह उदयपुर के महाराणा 

कुमार भोजराज के साथ हआ था। ये आरंभ से ही 

कृष्ण भक्ति में लीन रहा करती थी। वििाह के 

उपरांत थोडे वदनो ंमें इनके पवत का परलोकिास 

हो गया। ये प्राय: मंवदर में जाकर उपक्तित भिो ं

और संतो ं के बीच श्रीकृष्ण भगिान की मूती के 

सामने आनंदमग्न होकर नाचती और गाती थी। 

कहते हैं वक इनके इस राजकुलविरूद् आचरण 

से इनके स्वजन लोकवनंदा के भय से रूष्ट् रहा 

करते थे। यहाुँ तक कहा जाता है वक इन्ें कई बार 

विर् देने का प्रयत्न वकया गया, पर विर् का कोई 

प्रभाि इन पर न हआ। घरिालो ं के व्यिहार से 

क्तखन्न होकर ये द्वारका और िंृदािन के मंवदरो ंमें 

घूम-घूमकर भजन सुनाया करती थी।ं ऐसा प्रवसद् 

है वक घरिालो ं से तंग आकर इन्ोनें 

गोस्वामी तुलसीदास को यह पद वलखकर भेजा 

था: स्वक्तस्त श्री तुलसी कुल भूर्न दूर्न हरन गोसाईं 

I बारवहं बार प्रनाम करहुँ, अब हरह सोक समुदाई 

II घर के स्वजन हमारे जेते सबन् उपावध बढ़ाई II 

साधु संग अरू भजन करत मोवहं देत कलेस महाई 

II मेरे मात वपता के सम हौ, हररभिन् सुखदाई 
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II हमको कहा उवचत कररबो है, सो वलक्तखए 

समझाई II इस पर गोस्वामी जी ने ‘विनयपवत्रका’ 

का यह पद वलखकर भेजा था : जाके वप्रय न राम 

बैदेही I सो नर तवजय कोवट बैरी सम जद्यवप परम 

सनेही II नाते सबै राम के मवनयत सुहृद सुसेव्य 

जहाुँ लौ ं I अंजन कहा आुँक्तख जौ फूटै, बहतक 

कहौ ंकहाुँ लौ ंII मीराबाई की मृतु्य द्वारका में सन  

1546 ई. में हो चुकी थी। अत: यह जनशु्रवत वकसी 

की किना के आधार पर ही चल पडी. मीराबाई 

का नाम प्रधान भिो ंमें है और इनका गुणगान 

नाभाजी, धु्रिदास, व्यास जी, मलूकदास आवद सब 

भिो ंने वकया है। 

कृहतयााँ 

1. नरसी जी का मायरा 

2. गीतगोविंद टीका 

3. राग गोविंद 

4. राग सोरठ के पद 

गदाधर भट्ट 

ये दवक्षणी ब्राह्मण थे। इनके जन्म का समय ठीक 

से पता नही,ं पर यह बात प्रवसद् है वक ये श्री चैतन्य 

महाप्रभु को भागित सुनाया करते थे। इनका 

समथमन भिमाल की इन पंक्तियो ंसे भी होता है: 

भागित सुधा बरखै बदन, काहू को नावहंन दुखद 

I गुणवनकर गदाधर भट्ट अवत सबवहन को लागै 

सुखद II संसृ्कत के चूडांत पंवडत होने के कारण 

शब्दो ं पर इनका बहत विसृ्तत अवधकार था। 

इनका पदविन्यास बहत ही संुदर है। 

हहतहररििंश 

राधािल्लभी सम्प्रदाय के प्रितमक गोसाईं 

वहतहररिंश का जन्म सन  1502 ई. में मथुरा से 4 

मील दवक्षण बादगाुँि में हआ था। राधािल्लभी 

सम्प्रदाय के पंवडत गोपालप्रसाद शमाम ने इनका 

जन्म सन  1473 ई. माना है। इनके वपता को नाम 

केशिदास वमश्र और माता का नाम तारािती था। 

कहते हैं वक वहतहररिंश पहले माध्वानुयायी 

गोपाल भट्ट के वशष्य थे। पीछे इन्ें स्वप्न में 

रावधकाजी ने मंत्र वदया और इन्ोनें अपना एक 

अलग संप्रदाय चलाया। अत: वहत सम्प्रदाय को 

माध्व संप्रदाय के अंतगमत मान सकते हैं। 

वहतहररिंश के चार पुत्र और एक कन्या हई। 

गोसाईं जी ने सन  1525 ई. में श्री राधािल्लभ जी 

की मूती िंृदािन में िावपत की और िही ंविरि 

भाि से रहने लगे। ये संसृ्कत के अचे्छ विद्वान और 

भार्ा काव्य के अचे्छ मममज्ञ थे। ब्रजभार्ा की रचना 

इनकी यद्यवप बहत विसृ्तत नही ं है तथावप बडी 

सरस और हृदयग्रावहणी है। 

कृहतयााँ– 

1. राधासुधावनवध 

2. वहत चौरासी 

भक्ति काल 

वहंदी सावहत्य का भक्ति काल 1375 वि0 से 1700 

वि0 तक माना जाता है। यह युग भक्तिकाल के 

नाम से प्रख्यात है। यह वहंदी सावहत्य का शे्रष्ठ युग 

है। समस्त वहंदी सावहत्य के शे्रष्ठ कवि और उत्तम 

रचनाएं इस युग में प्राप्त होती हैं। 

दवक्षण में आलिार बंधु नाम से प्रख्यात भि हो 

गए। इनमें से कई तथाकवथत नीची जावतयो ं से 

आए थे। िे बहत पढे-वलखे नही ंथे परंतु अनुभिी 
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थे। आलिारो ंके पश्चात दवक्षण में आचायों की एक 

परंपरा चली वजसमें रामानुजाचायम प्रमुख थे। 

रामानुजाचायम की परंपरा में रामानंद हए। आपका 

व्यक्तित्व असाधारण था। िे उस समय के सबसे 

बडे आचायम थे। उन्ोनें भक्ति के के्षत्र में ऊंच-नीच 

का भेद तोड वदया। सभी जावतयो ं के अवधकारी 

व्यक्तियो ंको आपने वशष्य बनाया। उस समय का 

सूत्र हो गयाः  

जावत-पांवत पूछे नवहं कोई। 

हरर को भजै सो हरर का होई।। 

रामानंद ने विषु्ण के अितार राम की उपासना पर 

बल वदया। रामानंद ने और उनकी वशष्य-मंडली 

ने दवक्षण की भक्तिगंगा का उत्तर में प्रिाह वकया। 

समस्त उत्तर-भारत इस पुण्य-प्रिाह में बहने 

लगा। भारत भर में उस समय पहंचे हए संत और 

महािा भिो ंका आविभामि हआ। 

महाप्रभु िल्लभाचायम ने पुवष्ट्-मागम की िापना की 

और विषु्ण के कृष्णाितार की उपासना करने का 

प्रचार वकया। आपके द्वारा वजस लीला-गान का 

उपदेश हआ उसने देशभर को प्रभावित वकया। 

अष्ट्छाप के सुप्रवसध्द कवियो ंने आपके उपदेशो ं

को मधुर कविता में प्रवतवबंवबत वकया। 

इसके उपरांत माध्व तथा वनंबाकम  संप्रदायो ंका भी 

जन-समाज पर प्रभाि पडा है। साधना-के्षत्र में दो 

अन्य संप्रदाय भी उस समय विद्यमान थे। नाथो ंके 

योग-मागम से प्रभावित संत संप्रदाय चला वजसमें 

प्रमुख व्यक्तित्व संत कबीरदास का है। मुसलमान 

कवियो ंका सूफीिाद वहंदुओ ंके विवशष्ट्ादै्वतिाद से 

बहत वभन्न नही ंहै। कुछ भािुक मुसलमान कवियो ं

द्वारा सूफीिाद से रंगी हई उत्तम रचनाएं वलखी 

गईं। संके्षप में भक्ति-युग की चार प्रमुख काव्य-

धाराएं वमलती हैं : ज्ञानाश्रयी शाखा, पे्रमाश्रयी 

शाखा, कृष्णाश्रयी शाखा और रामाश्रयी शाखा, 

प्रथम दोनो ंधाराएं वनगुमण मत के अंतगमत आती हैं, 

शेर् दोनो ंसगुण मत के। 

• ज्ञानाश्रयी शाखा 

• पे्रमाश्रयी शाखा 

• कृष्णाश्रयी शाखा 

• रामाश्रयी शाखा 

भक्ति आिंदोलन 

भक्ति आंदोलन आक्तस्तक भक्ति प्रिृवत्त को दशामता 

है जो मध्यकालीन वहंदू धमम में उभरा और बाद में 

वसख धमम में क्रांवत हई। यह आठिी ंशताब्दी के 

दवक्षण भारत (अब तवमलनाडु और केरल) में 

उत्पन्न हआ, और उत्तर की ओर फैल गया। यह 

१५ िी ंशताब्दी से पूिम और उत्तर भारत में बह 

गया, १५ िी ंऔर १7 िी ंशताब्दी के बीच अपने 

चरम पर पहंच गया। भक्ति आंदोलन विवभन्न देिी-

देिताओ ं के आसपास के्षत्रीय रूप से विकवसत 

हआ, और कुछ उप-संप्रदाय िैष्णििाद (विषु्ण), 

शैििाद (वशि), शक्तििाद (शक्ति देिी), और 

स्माटमिाद थे। भक्ति आंदोलन ने िानीय भार्ाओ ं

का उपयोग करते हए प्रचार वकया तावक यह 

संदेश जन-जन तक पहंचे। यह आंदोलन कई 

कवि-संतो ं से पे्रररत था, वजन्ोनें अदै्वत िेदांत के 

पूणम अदै्वतिाद के वलए दै्वत के आक्तस्तक दै्वतिाद से 

लेकर दाशमवनक पदो ंकी एक विसृ्तत शंृ्रखला का 

वनमामण वकया। 

इस आंदोलन को पारंपररक रूप से वहंदू धमम में 

एक प्रभािशाली सामावजक सुधार के रूप में माना 

Page 1231 



 

Volume 11, Issue 12, Dec 2021                             ISSN 2457 – 0362                                                   

जाता है, और वकसी के जन्म या वलंग की परिाह 

वकए वबना आध्याक्तिकता के वलए एक व्यक्ति-

कें वद्रत िैकक्तिक मागम प्रदान वकया जाता है। 

उत्तर-आधुवनक विद्वान इस पारंपररक दृवष्ट्कोण 

पर सिाल उठाते हैं और क्या कभी भक्ति 

आंदोलन वकसी तरह का सुधार या विद्रोह था। िे 

सुझाि देते हैं वक भक्ति आंदोलन प्राचीन िैवदक 

परंपराओ ं का पुनरुद्ार, पुनमूमल्ांकन और 

पुनसंगठन था। 

सामाहजक प्रभाि 

भक्ति आंदोलन मध्ययुगीन वहंदू समाज का एक 

भक्तिपूणम रूपांतरण था, वजसमें िैवदक अनुष्ठानो ं

या मोक्ष के वलए िैकक्तिक रूप से तपस्वी वभकु्ष 

जैसी जीिन शैली ने व्यक्तिगत रूप से पररभावर्त 

देिता के साथ व्यक्तििादी पे्रम संबंध का मागम 

प्रशस्त वकया। मोक्ष जो पहले केिल ब्राह्मण, क्षवत्रय 

और िैश्य जावत के पुरुर्ो ंद्वारा प्राप्य माना जाता 

था, सभी के वलए उपलब्ध हो गया। अवधकांश 

विद्वानो ं ने कहा वक भक्ति आंदोलन ने शूद्र और 

अछूत समुदायो ंकी मवहलाओ ंऔर सदस्यो ंको 

आध्याक्तिक उद्ार के वलए एक समािेशी मागम 

प्रदान वकया। कुछ विद्वान इस बात से असहमत हैं 

वक भक्ति आंदोलन का आधार ऐसी सामावजक 

असमानताएुँ  थी।ं  

कवि-संतो ंकी लोकवप्रयता में िृक्तद् हई और के्षत्रीय 

भार्ाओ ंमें भक्ति गीतो ंपर सावहत्य विपुल हो गया। 

इन कवि-संतो ं ने अदै्वत िेदांत के पूणम अदै्वतिाद 

के वलए दै्वत के दै्वतिाद से लेकर उनके समाज के 

भीतर कई प्रकार के दाशमवनक पदो ंका उले्लख 

वकया। [ts] कबीर, उदाहरण के वलए कवि-संत, 

उपवनर्वदक शैली में, सत्य जानने की क्तिवत:  

िहाुँ कोई रचना या रचनाकार नही ंहै, 

कोई सकल या ठीक नही,ं कोई हिा या आग नही,ं 

सूयम, चंद्रमा, पृथ्वी या पानी, 

कोई उज्ज्वल रूप नही,ं कोई समय नही,ं 

कोई शब्द नही,ं कोई मांस नही,ं कोई विश्वास नही,ं 

कोई कारण और प्रभाि नही,ं और न ही िेद का 

कोई विचार, 

कोई हरर या ब्रह्मा, कोई वशि या शक्ति, 

कोई तीथम और कोई अनुष्ठान नही,ं 

िहां कोई मां, वपता या गुरु नही ं... 

- कबीर, शबदा द्वारा अनुिावदत  

15 िी ंशताब्दी की प्रारंवभक भक्ति कवि-संत पीपा 

ने कहा,  

देह के भीतर देिता है, देह के भीतर मंवदर है, 

शरीर के भीतर सभी जंगम  

शरीर के भीतर धूप, दीप और अन्न-प्रसाद, 

शरीर के भीतर पूजा के पते्त। 

इतनी ज़मीन खोजने के बाद, 

मैंने अपने शरीर के भीतर नौ खजाने पाए, 

अब आगे और आने िाला नही ंहोगा, 

मैं राम की कसम खाता हंू। 

- पीपा, गु धनसारी, िूडविले द्वारा अनुिावदत  
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भारत में भक्ति आंदोलन का प्रभाि यूरोप में ईसाई 

धमम के प्रोटेस्टेंट सुधार के समान था। इसने साझा 

धावममकता, प्रत्यक्ष भािनािक और परमािा की 

बुक्तद्, और संिागत अवधरचना के उपरर के वबना 

आध्याक्तिक विचारो ंकी खोज को विकवसत वकया। 

मध्ययुगीन वहंदुओ ंके बीच आध्याक्तिक नेतृत्व और 

सामावजक सामंजस्य के नए रूप सामने आए, जैसे 

वक सामुदावयक गायन, देिता के नामो ंका एक 

साथ जप, त्योहार, तीथमयात्रा, अनुष्ठान से संबंवधत 

साविज़्म, िैष्णििाद और शक्तििाद। इन के्षत्रीय 

प्रथाओ ंमें से कई आधुवनक युग में बच गए हैं। 

हनष्कर्ष 

मध्ययुग में भक्ति का व्यापक प्रचार हआ और 

िल्लभाचायम के पुवष्ट्मागम के अवतररि अन्य भी 

कई संप्रदाय िावपत हए, वजन्ोनें कृष्णकाव्य को 

प्रभावित वकया। वहतहररिंश (राधािल्लभी संप्र.), 

हररदास (टट्टी संप्र.), गदाधर भट्ट और सूरदास 

मदनमोहन (गौडीय संप्र.) आवद अनेक कवियो ंने 

विवभन्न मतो ं के अनुसार कृष्णपे्रम की मावममक 

किनाएुँ  की।ं मीरा की भक्ति दांपत्यभाि की थी 

जो अपने स्वत:सू्फतम कोमल और करुण पे्रमसंगीत 

से आंदोवतल करती हैं। नरोत्तमदास, रसखान, 

सेनापवत आवद इस धारा के अन्य अनेक 

प्रवतभाशाली कवि हए वजन्ोनें वहंदी काव्य को 

समृद् वकया। यह सारा कृष्णकाव्य मुिक या 

कथावश्रत मुिक है। संगीतािकता इसका एक 

विवशष्ट् गुण है। 
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